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Abstract 

Islamic law advocates social justice, and emphasizes the establishment of  a system 

of justice and devises a mechanism. Therefore, in this regard, Islamic jurisprudence 

discusses qisas, hudood, and penalties/punishments. Islam declares qisas as life and 

mentions the establishment of a system of justice as the purpose of the revelation of 

the Prophets and Messengers. In Islamic law, hudood and qisas can not be 

suspended. While The Islamic system of justice where it insists on paying the rights 

of victim, It also prevents aggression and cruelty in enforcing the law on the 

offender and binds the perpetrator or his guardians or law enforcement agencies to 

legal jurisdiction. Therefore, this research article describes  scientific and 

comparative review of jurisprudential schools of  thought on the status of  Isteefa-e- 

qisas, and it's related discussions.  
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 تعارػ

داری  نی معاملات سے متعلق نصوص و اصوؽ سے مالاماؽ ہے وہاں اس کے اندر فوجب
َ
د

ُ

فقہ اسلامی  جہاں شخصی، عائلی، اور م

داری  مقدّمات  ز ذخیرہ موجود ہے کہ وضعی قوانین  اس کے سامنے ماند پڑ جاتے ہیں۔ یہ  فوجب

 

کو نمٹانے کی  اہلیت نصوص و اصوؽ کا اتنا واق

   ہے

 

زائم رکھ
ب
  اور   ج

ّ
سل
م

ز  اور نتیجہ خیز ہے۔ چنانچہ   یہ ای  

 

مہ کے سدّبب ب اور روک تھاؾ کے لیے  وضعی قوانین کے مقابلے میں   زب  د مؤئ

زائم  میں  کمی واقع ہوپر جتنی سختی سے حقیقت ہے کہ   قانوؿ 
ب
اور سماجی عدؽ  کا  شریعتِ اسلامیہ  معاشرتیگی ۔عمل درآمد ہوگا اتنے ہی ج

 ہے۔ چنانچہ   اس ضمن میں   شریعتِ پر زور دیتا ہے اور اس ر نظاؾ  عدؽ  کے  قیاؾ او علمبردار ہے، 

 

کے  لیے ای  طریقہ کار  وضع کرب

ِ بحث لاتی ہے۔  ز زات  کو  زئ   ،  حدود اور تعزئ 

 

 
داری  قانوؿ کے تحت    قصاص  ودت زار    اسلامیہ  اسلامی  فوجب

 

اسلاؾ قصاص کو  زندگی ق

  ء   قیاؾ کا ذکرکے دیتاہے، اور  نظاؾ عدؽ
ب

 

 ان
ُ
 ہے۔پر مقصد کے طور  کے کی  بعثت  سلو ر

 

شریعتِ اسلامیہ میں  حدود و قصاص کو  نہ  کرب

 کیا جا
ّ
 خیر کی گنجائش ہے۔ سکتاہہے اور  نہ ہی اؿ تو معطّ

 

ی  میں بلاعذر ب

 

بن ج
م

علیہ  کے حق کی ادائیگی پر زور دیتا  اسلامی نظاؾ عدؽ  جہاں  
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د  میں  ہے، وہاں   

 

 

 
 
 

ی  علیہ   ب   اس کے اولیاءبھی  اور ظلم سے   تعدّی مجرؾ  پر قانوؿ کی ت

 

بن ج
م

 فذ کرنے  والے اداروں    روکتاہے اور  

 

ب    قانوؿ  ب

زۂ 

 

 عدؽ کا ب  بند بنادیتاہے۔ کو  ای   قانونی دائ

ی فا ء ِ

 

ست
 قصاص کا لغوی اور اصطلاحی معن  ا

ی فا ء ِ قصاص”

 

ست
ہے۔   اور  یہ  اکماؽ اور  “وفی”بب ب استفعاؽ سے ہے اوراس کا مجرد “استیفاء”لفظدو  لفظوں سے مرکب ہے۔ پہلا   “ا

 ہے۔  اور اس کا معن 

 

 کرب

 

   بتماؾ    ہےاتماؾ کے معن   پر  دلال

 

  ۔ چنانچہبب قی  اور اس میں  سے کوئی  چیز اپنا  حق  وصوؽ  کرب

 

 معجمنہ چھوڑب
هْْدِ الْوَاوُ وَالْفَاءُ وَالْْرَْفُ الْمُعْتَلُّ: كَلِمَةٌ تَدُلُّ عَلَى إِكْمَالٍ وَإِتْْاَمٍ. مِنْوُ الْوَفاَءُ: إِتْْاَمُ الْعَ  )وَفََ(” میں ہے کہ: اللغة مقايیس

يْءَ، إِذَا قَضَ  تُكَ الشَّ رْطِ. وَوَفََ: أوَْفََ، فَ هُْوَ وَفٌِّ. وَيَ قُولُونَ: أوَْفَ ی ْ هُ وَافِیًا. وَإِكْمَالُ الشَّ تَوُ إِيََّّ تُهُ ی ْ وَتَ وَف َّيْتُ الشَّيْءَ وَاسْتَ وْفَ ي ْ
ئًا رُكْ مِنْهُ شَي ْ (1)“.. وَمِنْوُ يُ قَالُ للِْمَیِّتِ: تَ وَفَّاهُ اللَُّّ ]إِذَا أَخَذْتهَُ كُلَّهُ[ حَتََّّ لََْ تَ ت ْ

 

 ہے۔ چنانچہ  “قصاص  ”دوسرا  لفظ  

 

میں ہے  اللغة مقايیس معجمہے اور اس  میں  پیروی ، مساوات ،  قطع اور مماثلت کا معن  ب  ب   جاب

( ”کہ  (2)............تَ تَ بُّعِ الشَّيْءِ الْقَافُ وَالصَّادُ أَصْلٌ صَحِیحٌ يدَُلُّ عَلَى )قَصَّ
ی فا ء  قصاص کا  مطلب یہ ہے کہ

 

ست
(3) “فِعْلُ مََْنٍِّ عَلَیْوِ أوَْ وَلیِِّوِ بَِِانٍ مِثْلَ فِعْلِوِ أوَْ شِبْهِْوِ ”فقہاء کی اصطلاح میں  ا

ی  علیہ ب    اس کا   

 

بن ج
م

ی  علیہ کے ساتھ کیا گیا ہے۔

 

بن ج
م

 ولی  مجرؾ کے  ساتھ اس کے فعل   کا مماثل  ب    مشابہ کاؾ  کرے جو  

 

 

ن
 
جقت

 

صن
م

 قصاص کے  
ِ
ی فا ء

 

ست
 قتلِ عمد میں ا

 فعی اور اماؾ احمداماؾ ابوحنیفہ، 

 

  ء  ہیں  جو مقتوؽ کے  ماؽ کے وارث بنتے ہیں۔ اور اماؾ ش

 

زدی   قصاص کے مستحق وہ   عورت اور مرد   ورب

 
 

کے ئ

زض  ہے کہ اس کی ادائیگی 

 

 وہ کسی شئے کے وارث بھی بن چکے ہوں، بلکہ اگر مقتوؽ کے ذمے اتنا ق
ً
مل 
ع

  اس میں یہ شرط نہیں ہے کہ  

 قصاص بعد اس کی میرکے 
ِ
ی فا ء

 

ست
  تو  اس میں صہ  ب  تے، ا

 

اث میں  سے چھ  نہیں چتا،،تو ھر  بھی  اس کے  وہ وارث  جو اگر وہ  چھ  چھوڑب

کےمستحق  ہیں۔

(4)

 فعی  

 

د کے مسلک میںاماؾ ش زی 

 

دو رائے  ہیں، ای   رائے  یہ ہے  کہ قصاص عصبہ کا حق ہے۔  اور دوسری  رائے  یہ  م

۔ہے  کہ قصاص نسبی وارثین کا حق ہے

(5)

 

زتیب یہ ہےکہ پہلے اماؾ مالک 

 

  کو اس میں  دخل نہیں ہے۔ بلکہ  ئ

 

 ب

 

ز، ماموں اور  ب
 
زدی   قصاص کا مستحق مذکر عصبہ ہیں۔  اس لئے شوہ

 
 

کے ئ

ز ہیں اور دونوں ای  درجے میں ہیں۔  اور بھتیجے بیٹا ، ھر   پو زائب ِ قصاص میں ئب

 

 
زین اور ھر  دادا   اور بھائی ولات

 

ب ئ
 
ت ز

 

 ، ھر  عصبہ میں سے  ق

 

ب

ز  زائب د ہے، اور  وہی درجے میں بھائیوں کے ئب زین جب

 

ب ئ
 
ت ز

 

دادا کے بعد ہیں، کیونکہ  دادا بب پ کے درجے میں ہے۔  اور دادا سے مراد ق

د اعل   ز نہیں  ہیں۔ہے، مگر جب زائب ب کے ئب
 
ت ز

 

د ق ز نہیں ہے، سے ک کہ  بھتیجے بھی جب زائب  بھائیوں کے ئب

(6)

زدی  اگر عورت میں  آپؒ 

 
 

کے ئ

یہ کہ  اس کے درجے کا    دوؾ :یہ کہ  وہ وارث ہو، سے ک بہن  اور بیٹی۔  اوؽ:تین شرائط موجود ہوں ، تو وہ قصاص کی مستحق ہوسکتی ہے۔

جودگی میں  کوئی عصبہ موجود نہ ہو۔  اس طرح کہ کوئی اصل موجود نہ ہو ب    اگر ہو تو کم درجے کا ہو ، سے ک چچا۔  اس شرط  کی بناء پر  بیٹے کی مو
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زار ب  ئے گی۔ اور انہیں  معاػ کرنے ب   ا

 

 قصاص  کا کوئی اختیار حاصل بیٹی غیرمستحق، اور بھائی کی موجودگی میں  بہن  غیر مستحق ق
ِ
ی فا ء

 

ست

نہیں ہوگا۔ البتہ  بہن کو چچا کے ساتھ دعوےکا  حق  حاصل ہے، کیونکہ وہ    اگرچہ درجے میں  اس کے مساوی ہے  ، لیکن  قوت میں  اس 

 نی خارج  یہ کہ وہ  عورت ایسی  حیثیت میں ہو کہ اگر  وہ  مرد ہوتی تو عصبہ بن  جاتی۔ اس  شرط کی سوؾ :سے کم ہے۔ 

 

بناء پر  خالہ ، بیوی اور ب

ہوجاتی ہے۔

(7)

 

زماؿ ِ بب ری   تعالی  ہے کہ :   اگر مستحق  قصاص ای   ہے ، اور بب لغ ہے، تو اگر وہ  چاہے  تو اس کو قصاص لینے  کا حق  حاصل ہے: 

 

}وَمَن سے ک کہ  ق
 يُسْرِف فَِّ القَتْلِ{قتُِلَ مَظْلُومًا فَ قَدْ جَعَلْنَا لِوَلیِِّوِ سُلْطٰنًا فَلاَ 

(8)

  

زجمہ :

 

ہے۔ چنانچہ  اس پر  دب   اختیار( کا قصاص) کو ولی کے اس نے ہم تو ہوجائے قتل پر طور مظلومانہ شخص جو اورئ

زسبیل کماؽ  موجود ہے اور  وہ قصاص کا   بلا    ۔لازؾ ہے کہ وہ قتل کرنے میں  حد سے تجاوز نہ کرے  ئب

 

 
 ولات

ِ
ب چونکہ اس کےحق  میں سب

زاحم  وارث ہے۔ اس لیے اس کو قصاص لینے کا حق حاصل ہے۔

 

 م

 مل ہوں اور چھ  مستحق  غیر موجود ہوں، 

 

 بب لغ   اور مجنوؿ  بھی ش

 

 متعدد ہوں اور اؿ میں بب لغ، ب

 

ن
 
جقت

 

صن
م

 اماؾ ابوحنیفہ تو اگر قصاص کے

زے اور سمجھ دار قصاص لیں گے،  کیونکہ    اور اماؾ  مالک

 

کی رائے  یہ ہے کہ  بلوغ کا  ب   مجنوؿ کے افاقے کا  انتظار  نہیں کیا جائے گا ، بلکہ ئب

د ب جب ز مستحق کے حق کے ثبوت کا سب
 
زسبیل کماؽ و استقلاؽ ہے۔ اس لئے کہ  ہ ز ای   کا یہ حق ئب

 
 ء کا حق ہے اور ہ

 

 ورب
ً
اگانہ قصاص ابتداء

نے ابن ملجم  کے ضرب لگانے کے بعد  رضی اللہ عنہ اور  مستقل ہے، اور اس لئے  کہ اس حق میں  تقسیم  نہیں ہوسکتی ۔ چنانچہ حضرت عل

زمائی تھی  کہ اگر تم چاہو تو قتل کردینا اور چاہو تو  معاػ کردینا، اور معاػ کردینا تمہارے لئے  رضی اللہ عنہ  حضرت حسن

 

 کو وصیت ق

 ء  میں بچے بھی   رضی اللہ عنہ  نے  ابن ملجم  کو قتل کردب   تھا، حالانکہ  حضرت علرضی اللہ عنہ زب  دہ بہتر ہے۔ مگر  حضرت حسن 

 

کے ورب

  سے استدلاؽ کے  دو پہلوہیں۔ ای  تو خود حضرت عل

 

 
 د کہ  آپ  نے  حضرت حسن  رضی اللہ عنہ  موجود تھے۔  اس روات

 

رضی اللہ  کا ارش

 کی قید نہیں  لگائی ۔  اور دوؾ  یہ کہ  حضرت حسن عنہ 

 
 

 بب لغ بچوں  کی بلوغ

 

رضی  کو قتل  اور معاػ کردینے کا مطلق اختیار  دب  ، اور اس میں   ب

  کی، تو ویب   کہ یہ صحابہ کراؾنے بلاانتظار قصاص لے لیا اور تماؾ صحابہ کی موجودگی میں  یہ واقعہ  ہوا،  مگر  کسی نے اس پر  تنقید نہیں اللہ عنہ 

غیرموجود کی واپسی کے انتظار کے قائل ہیں، کیونکہ  اس کے معاػ کردینے کا   کا اجماع ہوا۔اس کے بب جود  اماؾ مالک  اور اماؾ ابوحنیفہ

ب  کی معا

 

فی   کی صورت میں  احتماؽ ہے۔ اور اس لئے  بھی کہ وہ موجود وارثین  کے علم کے بغیر بھی معاػ کرسکتاہہے۔ اگر اس غات

زدی  بچے اور  مجنوؿ کے احتماؽِ معا

 
 

فی   اور  موجودین کو حق قصاص دب   گیا،   تو یہ وہ حق ہوگا جو معافی   سے  ساقط ہوگیا ہے۔اماؾ ابوحنیفہ کے ئ

 بھی موجو

 
 

زؼ ہے۔ کیونکہ  غیر موجود  بب لغ کی معافی  کا احتماؽ  تو فی  الوق

 

ب کہ بچے اور مجنوؿ   کی غیر موجود کے احتماؽِ معافی  میں ق
ب

د ہے، ب

 یہ دونوں معاػ کردینے کے اہل نہیں  ہیں۔اور اماؾ مالک 

 
 

 موجود نہیں ہے، کیونکہ  اس وق

 
 

معافی  کا احتماؽ  قصاص کی وصولی کے وق

زؼ 

 

ب ہونے ب   اس قدر دور ہونے کہ اس کی واپسی  کی امید نہ ہو، دونوں صورتوں میں  ق
 
ت ز

 

زدی   غیرموجود کے ق

 
 

ہے۔ چنانچہ اس کے ئ
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ب ہو، لیکن  اس کا انتظار نہیں  کیا جائے گا جو بعیدہو۔ اس مسلک  کی راجح رائے یہی ہے، لیکن
 
ت ز

 

ای   غیرموجود کا انتظار کیا جائے گا جو ق

زؼ نہیں کیا جائے گا۔

 

ب اور بعید کی غیرموجودگی میں  ق
 
ت ز

 

اور رائے کے مطابق ق

(9)

 

 فعی ، اماؾ احمد ، اماؾ ابویوسف

 

 ء متعدد ہوں ، تو کسی  ای  کے لئے  بب قی تماؾ  کی   اور اماؾ حمداماؾ ش

 

کی رائے یہ ہے کہ   اگر مقتوؽ کے ورب

 کا انتظار کیا جائے گا، اگر مجنوؿ ہے تو اس

 
 

کے  اجازت لئے  بغیر قصاص لینے  کا حق نہیں ہے۔ چنانچہ اگر  کوئی بچہ ہو ، تو اس  کی بلوغ

د ہے تو  اس کی واپسی کا  انتظار کیاجائے گا۔ کیونکہ  قصاص اؿ سب کا مشترکہ  حق ہے،  تو جس نے سب شرکاء افاقے  کا ، اور اگر غیرموجو

کے اتفاؼ سے قبل قصاص لے لیا ، تو اس نے غیر کا حق لے لیا اور دوسروں کا حق ضائع  کیا، اور اس لئے کہ  قصاص جاؿ کا ای  بدؽ ہے، 

 (  کے بب رے میں  منفرد نہیں ہوسکتاہ  تو دوسرے بدؽ )یعنی قصاص( میں بھی منفرد نہیں  ہوگا۔ تو اگر  ای  مستحق   ای  بدؽ)یعنی 

 

 
دت

 بب لغ اور مجنوؿ کو قصاص میں  چار وجوہ کی بناء  پر  حق ملتاہے۔

 

زدی   ب

 
 

 اؿ کے ئ

 ۔ اس لئے  اگر ہم  دوسراوؽ : 

 

  ، تو قصاص کا  مستحق ہوب

 

 بب لغ ب   مجنوؿ  ہی صرػ وارث ہوب

 

 ء کے ساتھ بچے کے حق کا انکار  اگر ب

 

ے ورب

 کریں گے تو اس  کے انفرادی حق  کا بھی انکار لازؾ آئے گا۔

 مستحق نہیں تھا  اگر بچہ  بب لغ  ہوجائے  تو وہ بلا اختلاػ مستحق متصور ہوگا۔ اگر وہ  مورث  :دوؾ 

 
 

 بھی   تو  وہ کی موت کے وق

 
 

بلوغ کے وق

 گا۔مستحق نہیں ہو

 کا مستحق ہوگا۔ لیکن اگر وہ قصاص کا مستحق نہیں تھا ، تو قصاص  سوؾ :

 

 
  لی جائے، تو وہ  دت

 

 
اگر قصاص ساقط ہوجائے، اور اس کی جگہ دت

  کا بھی مستحق نہیں ہوگا۔

 

 
 کے بدؽ  یعنی دت

 ء  اس کے حق  کے وارث ہوتے ہیں ۔  اور اگر  قصاص اس کا چہارؾ :

 

 بب لغ مرجائے، تو اس  کے ورب

 

 حق نہیں  تھا ، تو دگر   تماؾ قوقؼ کی اگر ب

 ء کوبھی حق حاصل  نہیں ہوگا۔

 

طرح جن کا  وہ مستحق نہیں  تھا،  اس کے ورب

(10)

 

 

 

ن
 
جقت

 

صن
م

 قصاص کے 
ِ
ی فا ء

 

ست
زائم میں  ا

ب
 مادوؿ النفس ج

زائم
ب
ی  علیہ  ہے  )یعنی جسم اور  سر کے زخموں (  مادوؿ النفس ج

 

بن ج
م

کی   وہ عاقل و بب لغ ہے ، تو  خود قصاصاور اگر ۔ میں  قصاص کا مستحق صرػ 

 قصااماؾ مالک اور  اماؾ ابوحنیفہتو   اور اگر عاقل و بب لغ نہیں ہے ،  کرے گاتکمیل 
ِ
ی فا ء

 

ست
زدی   ولی ب   وصی  ا

 
 

ص میں   اس کا قائم مقاؾ کے ئ

ہوگا۔

(11)

 فعی 

 

ب سے  قصاص لینے  کا حق نہیں ہے،  فقہاء حنابلہ اکثراور   اماؾ ش

 

کی رائے یہ ہے کہ  ولی اور وصی  کو بچے اور  مجنوؿ کی  جات

ی کے لیے ہے ، اور یہ چیزیں ولی اور وصی کے قصاص  سے  حاصل نہیں ہوسکتی، اس لیے  

ّ ف

 

ص

 

ت

  بچے  کے بلوغ  اور  مجنوؿ اس لیے  کہ قصاص  

کے افاقے   کا انتظار کیا جائے گا۔

(12)
 

 

 

ی تّ
کی ف
ی فا ء قصاص کی 

 

ست
 کے نفس میں  ا

 

ن
 
جقت

 

صن
م

 ای  ہی مجرؾ سے متعدد 

د : 
ُ
زاد کو قتل  کیا  ہو، تو  مقتولین  کا  تعدّ

 

 نے  متعدد اق

 

 کو تماؾ  مقتولین  اماؾ  مالک  اور اماؾ ابوحنیفہاگر  ای  ہی قات

 

 کی رائے کے مطابق قات
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 قتل کیا ہو ب    کے قصاص میں  قتل کردب   جائے گا، اور کوئی مالی

 
 

 واؿ اس پر لازؾ نہیں آئے گا۔ خواہ مجرؾ نے تما ؾ مقتولین کو  بیک وق

 

ب

 کا مطالبہ کیا ہو، اور بعض نے  قتل کا مطالبہ

 

 
کیا ہو۔  یکے بعد دگر ے، اور خواہ  تماؾ اولیاء نے اس کے قتل کا  مطالبہ کیا ہو ب   بعض نے دت

 کو قتل کردب    ، تو  بب قی مقتولین کا قصاص ساقط ہوجائے گا اور اؿ کے اولیاء کو  کوئی  اور  اگر کسی ای  مقتوؽ  کے ولی نے  پہل

 

کرکے  قات

زی بب ری  تطبیق ہے۔ کیونکہ  تماؾ اولیاء کا حق قصاص سے متعلق ہے، تو اگر 

 

ب ہونے کی  ئب
ب

ً واب ا 

 

 ن
عت
 نہیں ملے گی۔ یہ قصاص کے 

 

 
دت

 کو قتل کردب  ، تو سب کا حق 

 

 کا حق بب قی نہیں رہا۔ س لئے کہ اگر  ای  ای  ولی  نے قات

 

 
 دت

 

قصاص پورا ہوگیا، اور کسی  کو بھی  مطالب

ب نہیں ہوگا، بلکہ  اگر قصاص ممتنع ہوگا تو اس کے بدلے 

 

ز مرت

 

 ہے تو دوسرے کے قصاص  چھوڑدینے کا کوئی ائ

 

شخص  قصاص کا ارادہ رکھ

ب ہوگی  اور قصاص ایسی صورت میں  ممتنع نہیں
ب

 واب

 

 
ب کہ  ای  مقتوؽ  کا ولی  اس کا  مطالبہ کررہا ہو، کیونکہ  تماؾ اولیاء میں  دت

ب
 ہوسکتاہ ب

۔کے لئے محل قصاص ای  ہی ہے

(13)

 

 فعی

 

 نہیں ہوتے  ، اس لئے اگر مجرؾ نے ای  کے بعد   اماؾ ش

 

کی رائے یہ ہے کہ  متعدد اولیاء کے قوقؼ بب ہم ای   دوسر ے سے پیوس

 دوسرے  کو قتل کیا  ، تو پہلے کا قصاص لیا جائے گا، کیونکہ پہلا مقتوؽ پہلے قتل ہواہے۔ اگر معاػ کردینے سے  پہلے کا حق قصاص ساقط 

قصاص لیا جائے گا۔ اور اگر دوسرے کا  حق قصاص ساقط ہوجائے  تو تیسرے کا قصاص لیا جائے گا۔ اور اگر ای    ہوجائے ، تو دوسرے کا

 بب قی  رہا، کیونکہ  اؿ کا حق قصاص اؿ کی رضامندی کے بغیر ختم ہوگیا، اس 

 

 
لئے  اؿ کا مقتوؽ کا قصاص لے لیا گیا  ، تو بب قی مقتولین   کا حق دت

 کی طرػ منتقل

 

 
 نے تماؾ مقتولین کو ای  ہی دفعہ  حق دت

 

 ہی مرجائے۔ اور اگر قات

 

ہوجائے گا۔ اور یہ صورت ایسی ہےکہ  سے ک قات

زعہ نکل آئے گا اس کی طرػ سے 

 

زعہ اندازی کی جائےگی،جس کا ق

 

قتل کردب   ہو ب   صورتِ حاؽ کا  علم نہ ہوسکے، تو اولیاء کے درمیاؿ ق

ز 

 

 ؾ  ق

 

زعہ اندازی کی جائے گی۔ اور اگر کسی ای   کے لیے قصاص لیا جائے گا۔ اور جس کے ب

 

عہ نکلے اگر  وہ معاػ کردے  تو بب قی اولیاء میں ق

زعہ اندازی کی بناء پر  اور کوئی دوسرا پہل کرکے  قصاص لے لے، تو اس کی طرػ سے بھی 

 

 ہوجائے سبقت کی بناء پر ب   ق

 

ب
 ت

 

قصاص ب

زاد کو قتل قصاص  اداء ہوجائے گا، اگرچہ اس نے  پہل کرکے  

 

زؿ نے اگر متعدد اق

 

 
ا کیا ہے۔راہ

ُ
ز ز کرکے  ئب

 

اپنے  سے  زب  دہ حق دار  کو  مؤج

کیا ہو، تو اس کے بب رے میں   فقہاءشوافع کے درمیاؿ اختلاػ ہے، بعض کی رائے  میں وہی حکم ہے جو بیاؿ  ہوا۔ اور بعض دگر  فقہاء کی 

زنی میں  قتل ہونے  والے  کا قصاص حق اللہ ہے، اس لئے یہ حق  رائے یہ ہے کہ  وہ تماؾ کے قصاص میں  قتل کیا جائے 

 

 
گا، کیونکہ راہ

 نوں کا    (Merge)معاػ کردینے سے  ساقط  نہیں ہوگا اور تماؾ  سزائیں بب ہم متداخل 

 

ہوجائیں گی، بخلاػ اس کے کہ اگر قصاص ان

  تو  اس میں سزائیں متداخل نہ ہوتیں۔

 

حق ہوب

(14)

 

 کے  اماؾ احمد

 

زدی   قات

 
 

 فعی کےمسلک  کے ساتھ ہم آہنگ ہے۔ اور اختلاػ صرػ اس امر میں ہے کہ  اماؾ احمدکے ئ

 

کا مسلک  اماؾ ش

ز ہے۔ اگر دو ب   زب  دہ اولیاء  اس کے قتل  پر اتفاؼ کرلیں،تو اس کو قتل کیا جائے گا۔ اور اگر چھ  ا

 
 

  جائ

 

ولیاء قصاص قتل پر اولیاء کا متفق ہوب

  دلوائی جائے گی۔ اور طلب کریں او

 

 
 کا مطالبہ کرنے والوں کو  دت

 

 
  قصاصاً قتل کردب   جائے گا، اور دت

 

 کا مطالبہ کریں، تو قات

 

 
ر  چھ  دت
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 محل قصاص پر اکتفاء 

 

ن
 
جقت

 

صن
م

  کے ساتھ بہت سے قوقؼ متعلق ہوگئےہیں، اس لئے اگر 

 

اؿ کی دلیل  یہ ہےکہ  محل قصاص یعنی  قات

 

 

  چاہیں ، تو کرسک

 

 نے  قصاص پر اکتفاء کرلیا،تو  قصاص  کے اوہوہ  حق  اوں کرب

 

ن
 
جقت

 

صن
م

ب  
ب

 ہیں، ویب   کہ  اؿ کی  فکر کی یاد د یہ ہے  کہ ب

نے خود ہی چھوڑ دب  ۔

(15)

   

 کر گیا اور وہ بھی مرگیا، تو یہ 

 

 
 شخص اگر کسی نے  ای  شخص کا ہاتھ کاٹ دب   اور دوسرے شخص  کو قتل کردب  ، ھر  ہاتھ کاٹنے کا  زخم سرات

 متصور ہو

 

د    کے بعدجو  قتل گا۔ اس شخص سے  پہلے  قتل کا قصاص دونوں کا قات ہوا   لیا جائے گا، اس لئے کہ قتل پہلے واقع ہواہے اور قطع ی 

  ممکن ہے اور قتل کردینے

 

د کا  قصاص لیا جاب   کی بناء پر   ہوا ہے اور پہلے  قتل کے بعد واقع ہوا ہے۔ لیکن چونکہ قطع ی 

 

 
میں قطع   ہے وہ سرات

د  کا قصاص لیا جائے گا۔    رہتاہے، اس لئے قتل سے قبل قطع ی 

 

د کا قصاص جاب  ی 

 فعی اور اماؾ  احمد

 

و ع کےاماؾ  ش
مقط
زدی  

 
 

 دلائی جائے گی، مگر  کے ئ

 

 
زدی  کوئی شئے اماؾ مالک اور اماؾ ابوحنیفہولی  کو نصف دت

 
 

کے ئ

د قتل سے  پہلے ہو ب   بعد  میں ہو، تو پہلے ہاتھ کاٹنے    نہ کرے اور موت واقع نہ ہو، خواہ قطع ی 

 

 
د سرات ب نہیں ہے۔اور اگر قطع ی 

ب
کا  واب

 فعی اماؾ احمد، اماؾقصاص لیا جائے گا۔ اور یہ   امر 

 

ب کہ   ابوحنیفہ اور اماؾ ش
ب

زدی  متفق علیہ ہے، ب

 
 

ز اماؾ مالک کے ئ
 
کی رائے یہ ہے کہ  ہ

د  کا قصاص ساقط  د  کا قصاص نہیں لیا جائے گا، کیونکہ  محل قصاص کے  ختم ہوجانے سے قطع ی  صورت میں قتل کیا جائے گا اور قطع ی 

ب قتل
ب

 پہلے کیا ہو اور قطع کا ارتکاب بعد میں کیا ہو۔ ہوجائے گا، اور یہی حکم  اس صورت میں  بھی ہے  ب

ب ہے، اور  ؾ مالک اور اماؾ ابوحنیفہاس اختلاػ کی یاد د قتل عمد میں لازؾ آنے والی سزاء کا اختلاػ ہے، اما
ب

ً واب ا 

 

 ن
عت
زدی  قصاص 

 
 

کے ئ

 لازؾ نہیں آتی، سوائے اس کے  کہ 

 

 
ب کہ  اماؾ مقتوؽ کے ولی  کے قصاص معاػ کردینے سے مجرؾ پر  دت

ب
مجرؾ  خود راضی ہوجائے۔ ب

 میں  سے کوئی ای  سزاء لازؾ آتی ہے اور مقتوؽ کا ولی اؿ دونوں سزاؤں میں 

 

 
زدی   قتل عمد پر قصاص اور دت

 
 

 فعی اور اماؾ احمدکے ئ

 

ش

سے کسی  ای  کو  مجرؾ کی  مرضی کے بغیر منتخب  کرسکتاہہے۔

(16)

 

 کے  مادوؿ 

 

ن
 
جقت

 

صن
م

 ای  ہی مجرؾ  سے متعدد 

 

ی تّ
کی ف
ی فا ء قصاص کی 

 

ست
 النفس  میں ا

ب 
ب

ز ای   ب
 
اگر ای  ہی مجرؾ  سے قصاص   لینے  کے حق دار متعدد ہوں، اور اؿ سب کی جائے  قصاص الگ الگ ہوں، تو اؿ میں سے  ہ

ی فا ء دوسرے کے قصاص لینے پر موقوػ نہ ہو ۔ لیکن اگر ای  ہی  جائے 

 

ست
قصاص  میں چاہے قصاص لے سکتاہہے اس طرح کہ ای   کا ا

 قصاص موجود ہوں

 

ن
 
جقت

 

صن
م

 کے لیے  متعدد 

 

ن
 
جقت

 

صن
م

  ہوں اور اس طرح 

 

، سے ک کسی شخص نے دو آدمیوں کے  دائیں ہاتھ کاٹ دی 

ی  علیہما  موجود ہوں ب    ا  اماؾ مالکمجرؾ  کا داب  ں ہاتھ  جائے قصاص بن  گیا ہو، تو اس صورت میں  

 

بن ج
م

زدی   حکم  یہ ہے کہ اگر دونوں  

 
 

ی  کے ئ

ی علیہما   کو اور چھ   نہیں 
 

 

بن ج
م

ب ہو، تو مجرؾ کا داب  ں ہاتھ قصاصاً  قطع کردب   جائے گا، اور  

 

کے ملے گا۔ اس حکم  میں اماؾ  مالک موجود ہو اور ای  غات

د سے وابستہ ی  علیہم  کا  حق  مجرؾ کے   قطع ی 

 

بن ج
م

ب ہے ، اور اؿ دونوں  
ب

ً واب ا 

 

 ن
عت
د  ہوگیا ، اس نظرئیے  کی تطبیق ہے  کہ قصاص  ب قطع ی 

ب
 ہے، ب

۔ اؿ دونوں کا حق  بھی ادا ہوگیاتو

(17)
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ی  علیہماموجود ہوں، تو دونوں ، مجرؾ  کا  داب   ں ہاتھ قصاصاً قطع کریں گے اور دونوں اپنے اپنے   اماؾ ابوحنیفہ

 

بن ج
م

کی رائے  یہ ہےکہ  اگر دونوں  

 وصوؽ کریں گے، کیونکہ دونوں کا استحقا

 

 
د ہاتھ کی نصف نصف دت ؼِ قصاص مساوی درجے کا ہے، اور دونوں  کے حق میں قطع ی 

 کی 

 

 
 ہیں، اس لیے دونوں  کو اؿ  کے حق  کا بقیہ  صہ   دت

 

قصاصاً لازؾ آب   ہے، مگر چونکہ  دونوں  اپنے حق  کا  بعض صہ  حاصل کرسک

صورت میں ملے گا۔

(18)
ب ہونے 

ب
ً واب ا 

 

 ن
عت
  کی تطبیق ہے،   کے بب رے میں  اماؾ ابوحنیفہ  مذکورہ رائے  دراصل قصاص کے 

 

کے نظری 

زائم   میں  جائے قصاص کے زائل ہونے کی صورت میں  حق کے  ساتھ مقید  کیا ہے۔
ب
 اور اس نظرئیے  کو اوں نے  مادوؿ النفس ج

 فعی

 

، تو صرػ اماؾ ش

 

زاد کے ہاتھ   کاٹ دی 

 

 ملے ای   کی رائے یہ ہے کہ  اگر  ای  شخص  نے  متعدد اق

 

 
قصاص  لے سکے گا، اور بب قی کو دت

ی علیہ  قصاص
 

 

بن ج
م

 گی، اور اگر پہلے  کا حق  معاػ کردینے ب   صلح کرلینے سے ساقط ہوگیا ، تو دوسرا قصاص لے  سکے گا۔ الغرض  ای  معین 

  ملے گی، کیونکہ بب قیوں  کا قصاص بغیر اؿ کی مرضی  کے ساقط  ہوگیا ہے

 

 
زاد کے ہاتھ ای  لے گا  اور  بب قی کو دت

 

، اور اگر مجرؾ نے متعدد اق

زعہ  نکلے

 

زعہ اندازی  کی جائے گی، جس کا ق

 

  ہے، تو اؿ  کے درمیاؿ ق

 

  مشکل ہو کہ کس کا پہلے کاب

 

گا ، وہی  ہی مرتبہ  کاٹ ڈالے ب   یہ معلوؾ کرب

 لیں گے۔

 

 
قصاص لے گا اور بب قی دت

(19)

تطبیق  کرتے ہوئے  یہ رائے اختیار کی ہے کہ  اگر تماؾ نے  بھی   اپنے  نظریۂ قتل  کی اماؾ احمد  

  جائے گا، اور انہیں  اس کے اوہوہ  چھ  بھی نہیں ملے گا

 

ب سے مجرؾ  کا ہاتھ  کاب

 

ی   علیہم  قطع پر  اتفاؼ کرلیں ، تو سب کی جات

 

بن ج
م

،کیونکہ  اؿ کا 

 کا  مطالبہ کیا ، تو قصاص کا مطالبہ حق قطع ہی تھا جس پر وہ راضی ہوگئے ، لیکن  اگر اؿ میں سے بعض  نے 

 

 
قصاص کا اور بعض نے  دت

  مل جائے گی۔

 

 
کرنے  والوں  کےلیے  قطع  کیا  جائے گا، اور بب قیوں  کو دت

(20)
  

 دو افعاؽ کا حکم 

ی  علیہ  کا ای  ہاتھ  ب    ای  ب  ؤں  کاٹ دب   اور ھر  اس کو قتل  کردب  ، تو اگر ہاتھ   ب     ب  ؤں کے  زخم  کے ٹھیک 

 

بن ج
م

 ہوجانے کے بعد اگر مجرؾ  نے 

 فعی اور اماؾ احمدقتل کیا ہے، تو 

 

زدی   قصاص کی یہی صورت  ہوگی  کہ پہلے ولی مقتوؽ  مجرؾ  کااماؾ ابوحنیفہ ، اماؾ ش

 
 

 ہاتھ ب    ب  ؤں کاے کے ئ

ا ء ،  قتل  ہی کے  کےاماؾ مالکگا اور بعد ازاں  اس کو قتل کرے گا، لیکن اگر وہ چاہے تو صرػ قتل پر اکتفاء کرسکتاہ ہے۔ 

 

ض
ع
زدی   قطع ا

 
 

ئ

ا ء  کے د

 

ض
ع
و ع شخص کو ا

مقط
 ہونے ضمن میں آجاتے ہیں،  اس لئے  قصاص میں  صرػ  قتل ہی   کیا جائے گا۔ لیکن اگر  مجرؾ  نے 

 

رس

 فعیسے پہلے  ہی  قتل  کردب    ہو، تو  

 

زدی   اور  اماؾ ابوحنیفہ اور اماؾ ش

 
 

 کے ئ

 

 
کے مطابق قصاص لینے  والا پہلے قطع  اور  اماؾ احمد کی ای  روات

ی  علیہ   کا قصاص یعنی مثل ہے۔ اور مثل یہی ہے  کہ قطع او ر قتل دونوں ہوں، ا

 

بن ج
م

ور  صفتِ مماثلت  کے ھر  قتل  کرسکتاہ ہے۔ کیونکہ  یہ 

  ممکن ہے۔ اس لئے اگر ولی پہلے قطع کرے اور ھر  قتل کرے، تو وہ اپنے حق قصاص کو پوری 

 

ساتھ  حق قصاص پوری طرح  وصوؽ کرب

زؾ کا بدلہ اس کے مطابق ہوجائے گا
ب
ز ہیں، ۔ اماؾ مالکطرح وصوؽ کرنے والا ہوگا، اور ج

 
 

زدی   بھی قطع اور قتل  دونوں  جائ

 
 

کے ئ

زدی   اور  اماؾ ابویوسف اور اماؾ حمد  قطع سے  مماثلت ود ہد ہو۔اور بشرطیکہ

 
 

 کے مطابقاماؾ احمدکے ئ

 

 
 نی  کی ای  روات

 

عضو بھی ان

 جاؿ کا  ای  صہ  ہے،اس لئے  ولی مقتوؽ صرػ مجرؾ  کو قتل کرے گا، اور اس کا ہاتھ نہیں کاے گا۔  کیونکہ  اگر مادوؿ النفس )جاؿ لینے
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ز( 

 

زؾ  ( کے ارتکاب کے ساتھ  کیا گیا ہو اور مادوؿ النفس زخم ٹھیک نہ ہوا ہو، تو شریعت ِ سے کم ئ
ب
زؾ  کا ارتکاب ، نفس )جاؿ لینے کے ج

ب
ج

ا ء  کے قطع اور قتل

 

ض
ع
ز  زخم، نفس  یعنی قتل  میں  داخل ہوجائے گا۔ اور اگر ا

 

 سے  ولی اسلامیہ میں  یہ  مادوؿ النفس یعنی  جاؿ لینے سے  کم  ئ

کی بھی یہی مذکورہ رائے  ہے۔اماؾ مالکؽ  کا ارادہ ثلے  کا  نہ ہو، تو  ھر  مقتو

(21)
 

 قصاص و صلح/عفو
ِ
ی فا ء

 

ست
 ا

 

ب
زۂ اختیار بب ت

 

 ولی اور وصی کا دائ

 فعی اور اماؾ احمدکی رائےاگر مستحق قصاص صغیر ب   مجنوؿ ہو، تو  

 

 انتظار کیا   اماؾ ش

 

 اور مجنوؿ کے افاقے ی

 

 ی

 
 

یہ ہے کہ  بچے کی بلوغ

 ہے، جائے ،  سوائے  اس کے کہ مجنوؿ  کے  افاقے  کی امید بب قی  نہ رہے، تو اس  کا ولی  اس کے قائم مقاؾ ہوگا۔ کیونکہ   قصاص تشفی کے لئے

سے حاصل نہیں  ہوگی۔ اور تشفی بچے اور مجنوؿ کے ولی کے توسط سے حاصل ہوگی، حاکم کے توسط

(22)

 

 فعی اور  اماؾ احمد   کی ہے ۔    پہلی  رائےکے مسلک  کی  دو آراء ہیں :   اماؾ  ابوحنیفہ

 

یہ  ہے کہ بچے کے بب لغ ہونے   دوسری رائےوہی ہے  جو  اماؾ ش

اور مجنوؿ  کا افاقہ ب  نے کا  انتظار کیےبغیر قاضی  اور حاکم  اس سے  قصاص لیں گے۔

(23)

 

 یعنی  کی رائے کے مطابق   وصی کے ابوحنیفہاماؾ  

 

 
بجائے بب پ اور  دادا بچے کی طرػ سے  قصاص لیں گے، کیونکہ  بب پ  اور دادا کی ولات

سرپرستی میں  بچے  کا  مفاد اور مصلحت ملحوظ ہے۔

(24)

 

ب سے قصاص لے   اماؾ مالک کی رائے

 

 سکتاہ ہے، اس لیے بچے کے بلوغ اور مجنوؿ یہ ہے کہ  بچہ اور مجنوؿ کا ولی  اور اؿ کا وصی اؿ  کی جات

کے افاقے کے انتظار کی ضرورت نہیں ہے۔

(25)

 بب لغ اور مجنوؿ کا ولی  قصاص لے سکتاہ ہے، اسے صلح 

 

زدی  ب

 
 

جن ائمہ  کراؾ کے  ئ

  ماؽ  لے کر  قصاص معاػ کردینے کا بھی اختیار حاصل ہے، بشرطیکہ صلح کرلینا بچے کے حق میں

 

 
  قصاص لینے سے کرنے اور بقدرِ دت

  سے کم ماؽ پر صلح کرلی ب   معاػ کرد

 

 
ز متصور ہو۔ لیکن  اگر اس نے دت زائب ب  ، تو زب  دہ   مناسب ہو ب   کم از کم  معاػ کردینا قصاص لینے کے ئب

 نہ ہو، سے ک کہ 

 

  تنگ دس

 

ِ صلح قات

 
 

 کا بقیہ لے سکتاہہے، بشرطیکہ   بوق

 

 
 سے  دت

 

زا ہوکر قات

 

ہے۔ ولی  کو  رائے کی اماؾ مالک بچہ  ئب

بلامعاوضہ  قصاص چھوڑنے کا حق حاصل  نہیں ہے،  اور  اگر وہ ایسا کرے تو  اس کا  یہ اقداؾ بب طل متصور ہوگا۔

(26)

 

 فعی اور اماؾ احمد

 

 مند ہو، تو ولی  مجنوؿ   اماؾ ش

 

ب
زدی   اگر مجنوؿ حاب

 
 

ولی کے قصاص وصوؽ کرنے کے  حق  کے قائل نہیں  ہیں، اؿ کے ئ

  بب طل ہے، سے ک کہ   کے حق  

 

 لینے کے  حق کو تسلیم  کرتے ہیں، اور  اگر مجنوؿ محتاج نہ ہو، تو معاػ کرب

 

 
قصاص کو  معاػ کرکے دت

   لے کر  قصاص 

 

 
 بب لغ  کا  ولی  دت

 

زدی   ب

 
 

  بب طل ہے۔  البتہ بچے کے بب رے میں  اختلاػ ہے، بعض کے ئ

 

معاوضہ لیے  بغیر معاػ کرب

زدی   ولی  کو یہ حق  حاصل نہیں معاػ کردے ،  تو یہ در

 
 

زاجات کا ضرورت مند ہو۔  اور بعض دگر  فقہاء کراؾ  کے ئ

 

 ہے،اگر بچہ اج

 

س

 مقرر ہے، جس کا انتظار کیا جاسکتاہ ہے، مگر مجنو

 
 

 بب لغ اور مجنوؿ میں اس  تفریق کی وجہ  یہ ہےکہ  بچے کے بلوغ کا ای  وق

 

ؿ ہے۔ اور  ب

 مقرر نہیں

 
 

 ہے جس کا انتظار کیا  جاسکے۔کے افاقے کا کوئی وق

(27)

 

 خیر  کی صورت میں  مجرؾ کو  قید میں رکھنے کا حکم  :

 

زائم میں  قصاص کی ب
ب
ز ہوجائے تو کیا مجرؾ کو قید کر دب    مادوؿ  النفس ج

 

 اگر قصاص  مؤج
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 مادوؿ النفس میں اس  ۔  جائے گا؟ 

 

 
ز کرنے کے قائل ہیں وہ جنات

 

  قصاص کو  مؤج

 

جو فقہاء ِ کراؾ بب لغ ہونے ب   مجنوؿ کا  افاقہ ب  نے ی

 عل  النفس یعنی قتل   کی صور

 

 
 مجرؾ  کو قید میں رکھنے  کے قائل  نہیں ہیں، بلکہ  اس کو آزاد چھوڑ دب   جائے گا، لیکن  جنات

 

ت میں مدت ی

ی   علیہ  مجرؾ کو   قید

 

بن ج
م

 کرجانے سے 

 

 
ب ہوگا کہ اگر مجرؾ کو آزاد را ج گیا اور ھر  زخم کی سرات

 

  میں را ج جائے گا۔  اس اصوؽ کا نتیجہ یہ مرت

 اب قتل بن گئی ہے ۔

 

 
کی موت واقع ہوگئی ، تو  مجرؾ کو  قید کردب   جائے گا،  کیونکہ جنات

(28)
 

ی فا ء کا صلح ب    سے معافی  طرػ کی ای  ولی کسی

 

ست
ز  قصاص ا

 

 پرائ

ز ہے بلکہ قصاص لینے پر تماؾ فقہاء کراؾ کا اتفاؼ ہےکہ قصاص کا معاػ  اس بب تمعافی : 

 
 

 فعی بہتر ہے۔ سے  کردینا نہ صرػ جائ

 

اماؾ ش

زدی   قصاص کی معافی  

 
 

زک  کردیناہے۔  تو ویب   کہ  جس نے  اور اماؾ احمد کے  ئ

 

  کے بدلے میں  ب   بغیر  کسی معاوضے  کے  حق قصاص کو ئ

 

 
دت

  لے کر حق قصاص کو چھوڑ دب      اس نے بھی  

 

 
بغیر کسی معاوضے کے   حق قصاص چھوڑ دب    تو اس نے  بھی معاػ کردب   ، اور جس نے دت

معاػ کردب  ۔

(29)

 لے اماؾ مالکاگرچہ  

 

 
زدی  دت

 
 

 کی ادائیگی   کے ئ

 

 
ب مجرؾ  دت

ب
 ہوتی ہے  ب

 
 

کر معاػ کردینے کی صورت  اس وق

 لے کر  معافی  کی صورت میں  مجرؾ کی رضامندی لازمی نہیں 

 

 
زدی   دت

 
 

 فعی اور اماؾ احمد   کے ئ

 

ب کہ اماؾ ش
ب

پر رضامند ہوجائے۔ ب

زدی   اماؾ ابوحنیفہ اور اماؾ مالک ہے۔

 
 

    “معافی ”کے ئ

 

زک کرب

 

 کے  بدلے قصاص  ئ

 

 
بلامعاوضہ  قصاص کو ساقط کردینا  ہے، اور   دت

  کہ  مجرؾ  “صلح ”معافی   نہیں  ہے  بلکہ

 

ب ی
ب

 فذ نہیں ہوگا ، ب

 

 ب

 

 ی

 
 

  اس وق

 

زک کرب

 

ہے۔ کیونکہ  اس صورت میں  ولی  کا حق قصاص ئ

  کی ادائیگی  کو قبوؽ  نہ کرے۔

 

 
دت

(30)

  لک اماؾ  ابوحنیفہ اور اماؾ  ما
ِ
زدی   قصاص سے  معافی   کی ای   شرط  یہ ہے کہ  قصاص صابب

 
 

کے ئ

 حق ہی  ساقط 
ِ
زدی  معافی  دراصل اپنے حق کو ساقط کردینا ہے ، اور حق کو  صرػ صابب

 
 

حق نے معاػ کیا ہو، اس لئے  کہ اؿ کے ئ

 بب لغ 

 

، کرسکتاہ ہے۔ الغرض کوئی دوسرا شخص معاػ نہیں کرسکتاہ، اس لئے کہ  اگر قصاص ب

 

کا حق ہو ، تو  بب پ اور دادا معاػ نہیں کرسک

   ضررِ محض ہے۔ کیو

 

 محدود ہے اور معاػ کرب

 

 بچے کی مفادات  کی حد ی

 

 
 بب لغ کا حق ہے اؿ  کا نہیں ہے۔ اور اؿ کی  ولات

 

نکہ  کیونکہ   یہ ب

 ہے، اس لئے بب پ اور دادا اس  کی معافی   کے مالک نہیں ہوں گے۔ 

 

  بھی اؿ  صورتوں میں  اس  سے حق ساقط ہوجاب

 
 

اسی طرح حاکمِ وق

 ہیں۔

 

 صلح کرسک

 
 

جن میں   اسے قصاص لینے کا حق حاصل ہے، معاػ نہیں کرسکتاہ۔ البتہ  بب پ  ، دادا   اور حاکمِ وق

(31)

 فعی اور اماؾ 

 

اماؾ  ش

 ہیں۔ اسی طرح  احمد 

 

زار دیتے ہیں کہ بب پ  اور دادا معاوضہ لے کر  معاػ کرسک

 

 ق

 

زدی   سلطاؿ  معاوضہ لے  کر اس کو درس

 
 

اؿ کے ئ

ز نہیں ہے۔ 

 
 

 معاػ کرسکتاہہے اور بلامعاوضہ  معافی  اس کے لئے بھی جائ

 صل ہے؟ معافی  کا حق کس کو حا

 فعی اور اماؾ احمد

 

زدی  جو  شخص حق قصاص کا مالک ہے، وہ معافی   کے  حق کا بھی  مالک ہے۔ اؿ فقہاء کراؾ  کے اماؾ ابوحنیفہ ، اماؾ ش

 
 

 کے ئ

ز عاقل و بب لغ کو  
 
زوں اور  بچوں کا حق ہے۔ اور اؿ میں سے ہ

 

 ء،  مردوں ،  عورتوں، ئب

 

 ب اور اسباب ورب

 

زدی  قصاص تماؾ ذوی الان

 
 

 ئ

 ہو، کیونکہ   اس تصرػ میں مضرت ہے

 

ب
 ت

 

  معافی  کا حق حاصل ہے۔ اگر  عاقل  و بب لغ  نہ ہو تو وہ  تصرػ نہیں کرسکتاہ،  اگرچہ  اس کا حق ب
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ز ہے۔جو کہ صر

 
 

ػ  عاقل و بب لغ    کے لئے جائ

(32) 

ب  اماؾ مالک
 
ت ز

 

زدی  حق قصاص ق

 
 

زدی   بھی جوشخص حق قصاص کا مالک ہے ، اس کو حق معافی  بھی  حاصل ہے۔ اور  اؿ کے ئ

 
 

کے ئ

زین  درجے کے مذکر  عصبہ رشتہ دار ، ب    اس عورت کو  جس کے  درجے  کا کوئی  عصبہ موجود نہ ہو،  ب   اس عورت کو  کہ اگر اس کے درجے

 

کا  ئ

 ، تو عصبہ  ہو

 

  بھی شرط ہے۔کوئی مرد ہوب

 

 ،   کو حاصل ہے۔ نیز معاػ کرنے والے  کے لئے عاقل  و بب لغ ہوب

 

نے  کی بناء پر  وارث ہوب

(33) 

زہ  

 
 

 آلۂ قصاص کاجائ

زہ لے اور اگر وہ کند ہو، تو اس  کے ساتھ قصاص لینے

 
 

زض ہے کہ  اس کے آلۂ قتل  کا جائ

 

 کا ق

 
 

 اگر ولی  خود قصاص لینا چاہے، تو حاکمِ وق

ز آلود ہو ، تو  اس سے بھی  قصاص لینے کی اجازت نہیں ہے، کیونکہ اس سے  روک 
 
ب نہ ہو، اور اگر آلۂ قتل زہ

 
 کہ  مجرؾ کو  تعذت

 

دے، ب

زی سزاء  ز آلود تلوار وغیرہ سے  قصاص لے لے، تو اس کو تعزئ 
 
زاب ہوجائے گا۔ اور اگر ولی مقتوؽ  جلد بب زی کرکے  کند ب   زہ

 

سے جسم ج

قصاص لینے والے  ولی کے لئے لازمی ہےکہ  وہ قصاص لینے  کے طریقے سے  پوری طرح بب خبر ہو اور جس  آلے  دی جائے  گی۔ الغرض 

  آسانی سے  نکلے۔ 

 

ب نہ ہو، اور اس کی  جاؿ  ممکنہ حد ی
 
کے ساتھ قصاص لیا جارہا ہے و ہ بھی موزوں ہو۔ مقصد یہ ہےکہ  مجرؾ کو تعذت

  ہے کہ  رسوؽ اللہ سے  رضی اللہ عنہ چنانچہ شداد بن اوس

 

 
زماب   کہ صلى الله عليه وسلم روات

 

 د ق

 

ز شئے کےبب رے میں   ”نے ارش
 
اللہ تعالی  نے  ہ

ب  تم کوئی جانور ذبح کرو ، تو اچھی طرح ذبح کرو کہ چھری پر اچھائی کو  لازؾ کیا ہے، اس لئے  
ب

اگر تم قتل کرو، تو اچھی  طرح قتل  کرو، اور ب

۔“ جاؿ لودھار تیز کرلو، اور ذبیحہ کی آسانی کے ساتھ

(34)

 

زدی    اور اماؾ ابوحنیفہ

 
 

 کے مطابق اماؾ احمد کے ئ

 

 
زدی   قصاص صرػ تلوار سے  لیا جائے گا، خواہ مجرؾ  نے مقتوؽ کو  ای  روات

 
 

کے ئ

 کرجانے سے موت واقع  ہوگئی ہو ب   مقتوؽ کو گلا 

 

 
 کر مارا تلوار سے  قتل کیا ہو،  اور خواہ  قتل گردؿ اڑا دینے سے ہوا ہو ب   زخم سرات

 
 

گھوت

 د  ہے کہصلى الله عليه وسلم گیا ہو ب    ب  نی میں ڈبو کر  ب   آگ میں  جلا کر  قتل  کیا گیا ہو، ب   کسی اور   طریقے سے  قتل کیا گیا ہو، کیونکہ  رسوؽ اللہ 

 

لا ”: کا ارش
۔“قود إلا بالسیف

(35)

زجمہ : 

 

  کرجانے کے  قصاص صرػ  تلوار ہی  سے لیا جائے۔  اگر کسی عضو  کے کاٹ دینے اور  زخم  کیئ

 

 
سرات

ز ہے کہ  مجرؾ کا  فعل ابتداء ہی سے قتل ہے
 
، تو نتیجے میں موت واقع ہوئی ہو، تو بھی تلوار سے قصاص لیا جائے گا، اس لئے  کہ یہ  امر ظاہ

قطع اور  گردؿ   قتل  ہی کے ذریعے قصاص لیا جائے گا،کیونکہ  اگر قصاص میں  پہلے عضو قطع کیا جائے اور ھر  گردؿ اڑائی جائے، تو یہ

ز سر زائب زدونوں  کا اجتماع  ہوجائے گا، اور  ئب ز قصاص متصور نہیں ہوگا۔ اور  گردؿ اڑا دینے کو قطع کا تتمہ  نہیں سمجھا جائے گا، کیونکہ   کسی ئب ائب

 ہے، چونکہ  قصاص کا مقصد اتلاػِ نفس ہے جو گرداؿ اڑانے  سے حاصل 

 

ہوجائے گا۔ اس شئے کا تتمہ  اس کے توابع میں سے ہوا کرب

ب ہے،  قصاص   کی وصولی نہیں ہے۔ اسی لئے  
 
ا ء کااتلاػ تعذت

 

ض
ع
 نہیں ہے، اس لئے  کہ اس طرح ا

 

  درس

 

لئے  اطراػ  کا ضائع  کرب

  موت واقع ہوگئی ، تو اگر کسی شخص نے کسی کا ہاتھ کاٹ دب    اور اس کی موت واقع ہوگئی  ب    اس کا  پیٹ پھاڑ دب    ب   کوئی  گہرا زخم  لگا دب    اور  اس  کی

 کو  اس طرح کا زخم  لگا کر قتل  نہیں  کیا جائے گا، بلکہ اس کو صرػ تلوار سے     کہکی رائے یہ ہےاماؾ ابوحنیفہ اور اماؾ احمد 

 

قصاص میں  قات
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ب فکر کا علمی جائ
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اس کی اجازت نہیں ہوگی۔ بلکہ اگر وہ  قتل کیا جائے گا۔  اور اگر ولی مقتوؽ تلوار  کے اوہوہ  کسی  اور ہتھیار سے  قصاص  لینا چاہے تو اس کو

زی سزاء دی جائے گی۔ مگر قصاص بہر صورت اداء ہوجائے گا ، خواہ  اس نے قصاص میں  لکڑی ب   پتھر سے قتل  ایسا کرے گا، تو اس کو تعزئ 

   تو  اس کا حق کیا   ہو ب  چھت  پر سے  گرا دب   ہو ب   کنوئیں  میں  گرا دب   ہو،  ب   اس پر  کوئی جانور چلا دب   ہو او

 

ر  وہ مرگیا ہو  وغیرہ ۔ اس لئے کہ  قتل  کرب

ب  اس نے قتل کردب   تو اس کا حق وصوؽ ہوگیا۔
ب

تھا، ب

(36)

زی سزاء   البتہ  غیر شرعی )غیرقانونی( طریقے پر  قصاص لینے  پر اسےتعزئ 

 دی جائے گی۔

 فعی اور اماؾ احمد

 

   اماؾ  مالک ، اماؾ ش

 

 
  کے ساتھ  قصاص میں وہی طریقہ  اختیار کیا جائے گا، جو اس نے  کی دوسری روات

 

کے مطابق قات

زماؿ ِ

 

 بب ری مقتوؽ کےساتھ اختیار  کیا ہے۔ چنانچہ  اگر اس نے  تلوار سے قتل  کیا  ہے، تو تلوار  ہی سے  اس سے قصاص لیا جائے گا، کیونکہ ق

زجمہ :  (37)وا عَلَیْوِ بِثِْلِ مَا اعْتَدَى عَلَیْكُمْ{}فَمَنِ اعْتَدَى عَلَیْكُمْ فاَعْتَدُ تعالی  ہےکہ : 

 

چنانچہ اگر  کوئی شخص تم پر  کوئی زب  دتی ” ئ

 کے “کرے، تو تم بھی  ویسی ہی زب  دتی اس پر کرو جیسی زب  دتی  اس نے تم پر کی ہو

 

۔ اور اس لئے بھی کہ تلوار کے ساتھ قتل زب  دہ سرغ

 ہے، اس لئے اگر تلوار سے

 

قتل کیا گیا ہو اور قصاص کسی اور آلے  کے ساتھ لیا جائے ، تو اس میں ولی مقتوؽ  اپنے حق سے  زب  دہ   ساتھ ہوب

 ئبہ  موجود ہے۔

 

ب کا ش
 
ب کہ اس کا حق صرػ قتل ہے، تو اس صورت میں  تعذت

ب
 وصوؽ کرے گا، ب

  نے مقتوؽ کو  جلا کر ماردب    ، ب    اسے غرؼ کردب  ، ب   اسے  پتھر ماردب  ، ب    اسے بلند جگہ  سے گرا دب   ، ب   اس کو لکڑی

 

  پینا   اگر  قات

 

ماری،  ب    اس کا ا جب

زماؿ بب ری تعالی  ہےکہ : 

 

تُمْ ف َ بند کردب  ، تو ولی مقتوؽ اسی طرح قصاص لے سکتاہہے، کیونکہ ق تُم }وَإِنْ عَاقَ ب ْ عَاقِبُوا بِثِْلِ مَا عُوقِب ْ
۔بِوِ{

(38)

زجمہ 

 

۔  اور حضرت “اور اگر تم لوگ )کسی کے ظلم کا ( بدلہ لو ، تو اتنا ہی بدلہ لو، جتنی زب  دتی تمہارے ساتھ کی گئی تھی”:ئ

زاء  ہے کہ رسوؽ اللہ  رضی اللہ عنہئب

 

 
زماب   کہصلى الله عليه وسلم سے روات

 

 د ق

 

۔“حرق حرقناه ومن غرق غرقناهمن ”نے ارش

(39)

زجمہ: 

 

جو  ئ

کسی کوجلائے  تو ہم بھی اس کو جلائیں گے، اور جو کسی کو غرؼ کرے تو ہم بھی  اس کو غرؼ کریں گے۔  نیز  اس لئے بھی کہ  قصاص میں 

  چاہیے۔ مذکورہ صورتوں  

 

ز ہوب

 
 

مماثلت ہونی چاہیے اور اؿ اسباب کےساتھ ہی  مماثلت  ممکن ہے، اس لئے اس طرح قصاص لینا جائ

ب چھوڑ کر  صرػ تلوار  سے  قصاص تلوار   میں ولی
 
ز ہیں۔    اگر  وہ   اپنا حقِّ  تعذت

 
 

ب دونوں  جائ
 
لے سکتاہہے، کیونکہ  اس  کے لئے قتل اور تعذت

 نے مقتوؽ  کو کسی فعل ِ حراؾ سے ک لواطت   کرکے  ب    شراب پلا کےقتل  کیا ،  تو اس 

 

 ہے۔ اگر قات

 

سے قصاص لے لے، تو یہ  درس

ز   صورت میں  کے ساتھ وہی فعل کیا جائے گا اور لواطت کے بدلے میں  اسے لکڑی سے تعزئ 

 

بعض فقہاء  کراؾ کی رائے یہ ہے کہ  قات

ب کہ دگر  فقہاء کراؾ  کی 
ب

  کہ اس کی موت واقع  ہوجائے۔ ب

 

دی جائے گی، اور شراب کے بدلے میں  اسے  ب  نی پلاب   جائے گا،یہاں ی

کے ذریعے قتل  کرنے کی صورت میں  قصاص تلوار سے  لیا  جائے گا۔  اگر قصاصاً قتل کرنے کی صورت میں  رائے  یہ ہےکہ  فعل ِ حراؾ 

زحق ہے، اور  تلوار سے  زب  دہ  ای   مرتبہ تلوار مارنے سے قتل نہ ہو، تو دوسری مرتبہ تلوار  مار دی جائے گی، کیونکہ  یہ  قتل ئب

 

تیز اور   قات

 

 

  پینا  بند کیا  ہے ،   کوئی شئے نہیں ہے۔اگر قات

 

نے مقتوؽ  کو کسی  غیردھاردار شئے سے  قتل کیا ہے ب   اس کو  بلند ی سے  پھینکاہے  ب    اس کا ا جب
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زاب   جائے گا، 
 
ب قصاص میں  یہی عمل کیا جائے اور وہ  نہ مرے، تو بعض فقہاء کراؾ  کی رائے  یہ ہے کہ  یہی عمل دہ

ب
 کےساتھ ب

 

اور تو   قات

فقہاء کی رائے  یہ ہے کہ  اس کو تلوار کے ساتھ قتل کردب   جائے گا۔ کیونکہ اس نے جو چھ    کیا  تھا  وہ اس کے ساتھ کر لیا گیا، اب  بعض   دگر 

 صرػ اس کی جاؿ لینا  بب قی  رہ گیا  ہے ، جو تلوار سے  لے لی جائےگی۔

  ہے

 

ب ہوب
ب

زؾ کا ارتکاب کیا  جس میں قصاص واب
ب
ی  علیہ  کی ہتھیلی کاٹ دی ، اور  اس کا  سرپھاڑ دب   ، اور  وہ اگر مجرؾ نے کسی ایسے ج

 

بن ج
م

، مثلاً 

زؾ کیا ہے، کہ اس کی ہتھیلی  کاے  گا اور اس کا سر پھاڑے گا۔ 
ب
مرگیا ، تو ولی مقتوؽ اس  طرح قصاص لے گا جس طرح اس نے ارتکابِ ج

 دِ بب ری تعالی  ہےکہ : 

 

۔}وَالْْرُُوحَ قِصَاصٌ{کیونکہ  ارش

(40)

ز  

 

۔ اگر اس طریقے “اور زخموں کا بھی ) اسی طرح ( بدلہ لیا جائے”:جمہئ

 مرگیا ، تو ولی نے اپنا حق وصوؽ کرلیا، اور اگر نہیں مرا ، تو اس کو تلوار کے ساتھ قتل کردب   جائے گا۔ کیونکہ اب اس کا دو

 

سرا سے قات

  جاسکتاہ اور نہ ہی اس کا سر دوسری جگہ سے پھاڑا 

 

جاسکتاہہے۔ اس لئے کہ اگر ایسا کیا جائے، تو ای  عضو کے قصاص میں  دو عضو نہیں کاب

ی علیہ  کو ایسا زخم  لگا ب    جس میں
 

 

بن ج
م

ا ء  کاٹ دئیے جائیں گے اور ای  زخم کے قصاص میں  دو زخم آجائیں گے۔اور اگر  مجرؾ  نے  

 

ض
ع
قصاص  ا

  ، سے ک اس کے پیٹ میں زخم  لگاب    ب    بب زو  سے

 

ی  علیہ مرگیا ، تو بعض فقہاء کراؾ  کی رائے یہ ہے کہ    لازؾ نہیں آب

 

بن ج
م

اس کا ہاتھ  کاٹ دب   اور 

 فعی

 

زعکس  ہے۔ کیونکہ اؿ کی رائے یہ  ہے کہ  قصاص  اسے تلوار سے  قتل  کیا جائے گا۔ اس مسئلے میں  اماؾ مالک کی رائے،  اماؾ ش کے ئب

  چاہیے،  اگر قتل قسا

 

  پینا بند کرکے کیا گیا ہو۔ اور پیٹ کے ہمیشہ  تلوار  ہی سے  لیا جاب

 

 ہو ب   قتل کسی طویل عمل سے ، مًثلا ا جب

 

ب
 ت

 

 سےب

 

م

ب نہیں ہے، اس لئے قصاص 
ب

زائم میں  قصاص واب
ب
زخم  میں اور بب زو  سے ہاتھ کاٹنے میں  قصاص نہیں لیا جائے گا، کیونکہ اؿ دونوں ج

زدی   پیٹ کے  نہیں لیا جائے گا، سے ک کہ لواطت سے موت واقع ہوجانے

 
 

ب کہ بعض دگر  فقہاء کراؾ   کےئ
ب

 ۔ ب

 

میں قصاص نہیں لیا جاب

 ہے جس طرح  جوڑ سے کاٹنے  

 

  اسی طرح درس

 

زخم  اور بب زو  سے ہاتھ کاٹنے کا بھی قصاص لیا جائے گا، کیونکہ اس طرح قصاصاً قتل  کرب

 ہے۔ اگر پیٹ میں زخم لگا کر اور بب زو  

 

سے ہاتھ کاٹ کر قصاص لیا  گیا  اور   وہ نہیں مرا، تو اس کو تلوار کے اور گرداؿ اڑادینے میں درس

   اور دوسرا ہاتھ  کاٹنا ممکن  نہیں ہے،  کہ اس طرح  ای  عضو کے قصاص میں

 

 ساتھ قتل کیا  جائے گا، اس لئے کہ پیٹ میں دوسرا زخم  لگاب

ا ء اور ای  زخم  کے بدلے دو زخم  قصاص  میں ہوجائیں گے۔

 

ض
ع
دو ا

(41)

 

ز ہے؟  کیا تلوار سے زب  دہ  کسی تیز شئے کے ساتھ

 
 

  قصاص لینا جائ

  کم سے کم  تکلیف کے

 

 ہے اور ممکنہ حد  ی

 

  تلوار کو  آلۂقصاص  کے طور پر  اختیار کرنے کی اصل وجہ   یہ ہے کہ تلوار سے جلد قتل ہوجاب

 ہو، تو شریعت ساتھ  مجرؾ کی جاؿ  نکل جاتی ہے۔ اس لئے اگر کوئی ایسا ہتھیار وجود 

 

 
میں  آجائے  جو تلوار سے  تیز  ہو اور اس سے کم  اذت

اور بجلی کی کرسی   وغیر ہ سے قصاص لیا جاسکتاہ ہے، کیونکہ  اؿ  (Guillotine)اس کے استعماؽ  سے  منع  نہیں کرتی ۔ اس لئے  گلوٹین

 کے ساتھ  موت واقع ہوجاتی ہے۔ اور    مقتو

 

 ہے  اور  نہ  آلات کے ذریعے  آسانی اور سرغ

 

ؽ مجرؾ کا  اس  ذرۂ ق قتل  سے   نہ تو لہ ہ ہوب

ب ہوتی ہے۔ اس لئے  گلوٹین تو ویسے  ہی دھار دار آلہ ہے، اور بجلی کی کرسی سے بھی لازمی  طور پر  بغیر لہ ہ  ہوئے اور بغیر
 
 اسے تعذت
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ز کا فتو ی بھی ہے
 
ب  کے موت واقع ہوجاتی ہے۔اور اسی پر جامعہ الازہ

 
أنو لا مانع شرعا من .....واللجنة ترى...”:کہ   تعذت

استیفاء القصاص بالمقصلة والكرسي الكهْربائي وغيرهما مما يفضي إلى الموت بسهْولة وإسراع، ولا يتخلف الموت عنو 
 (42) ۔“عادة، ولا يترتب علیو تْثیل بالقاتل، ولا مضاعفة تعذيبو

د کے   حکومتو دی   اجازت ہے؟ں کو  قصاص لینے کی کیادورِ جب

زدی   راجح رائے یہی ہےکہ  زخموں کے قصاص

 
 

میں  مستحق کو از خود قصاص لینے کا اختیار نہیں ہے۔ کیونکہ  زخموں  فقہاء کراؾ کے ئ

ز  اولیاء مقتو

 

ب نہ ہونے ب  ئے،  مگر چونکہ  زب  دہ ئ
 
 کہ  قصاص میں  کوئی زب  دتی ب   تعذت

 

  ضروری ہے ، ب

 

ؽ  کے قصاص کے لئے تجربہ  کار ہوب

  کی  طرػ سے نخوااہ بھی دی اس  بب ت  سے بب خبر نہیں ہوتے ، تو اؿ کی جگہ  اؿ کے تجربہ کار وکیل

 

 ہیں، جن کو  حکوم

 

  قصاص لے سک

 طریقے سے قصاص لینے سے  بب خبر ہو اور موزوں  آلۂ قتل سے قصاص لے، تو 

 

جاسکتی ہے۔قتل کے قصاص  میں  اگر ولی مقتوؽ  درس

ز ہے۔ لیکن اگر وہ قصاص لینا  نہ جانتاہو، تو وہ  کسی جاننے و

 
 

الے کو وکیل  مقرر کرے گا۔ ویب    کہ ولی کا  ازخود اس کے لئے قصاص لینا جائ

 تھا کہ  عاؾ لوویں  کے ب  س  قصاص لینے کا حق  اس امر پر موقوػ ہے  کہ وہ اچھے  طریقے پر  قصاص لے سکتاہہو۔  

 

پہلے زمانے میں یہ ہوب

زاد بہت  کم

 

ب کہ  آج کل  ایسے اق
ب

 ہتھیار ہوتے تھے اور و ہ  اؿ کا استعماؽ جانتے تھے ، ب
ِ ب
 ہیں جو تلوار کا استعماؽ جانتےہوں، بلکہ قات

 استعماؽ تلوار بھی مشکل سے کسی کے ب  س ہوتی ہے۔ اب چونکہ پھانسی دینے ، گلوٹین اور  بجلی  کی کرسی کے استعماؽ  کے طریقے وجود  میں

 کے کنٹروؽ میں  

 

 کے ساتھ موت واقع ہوجاتی ہے۔ اور یہ آلات حکوم

 

ہوتے ہیں۔ اس لئے  یہ کہا جاسکتاہ آچکے ہیں، جن سے  سرغ

تجربہ  ہےکہ  آج کی ضرورب  ت  اس امر کے متقاضی ہیں کہ ولی  کو از خود قصاص  لینے  کا حق نہ دب   جائے ، بلکہ قصاص کی وصولی   اؿ بب خبر اور

زاد کے سپر د ہو ، جو اس  کاؾ کے لئے  سرکاری  طور پر ملازؾ  رکھے گئے ہوں۔ اولیاء مقتوؽ 

 

اگر قصاص لینا چاہیں، تو انتظامیہ  کو قصاص کار اق

  چاہیں تو معاػ کردیں۔

 

کی اجازت دے دیں، اور اگر معاػ کرب

(43)

 

 

 

جت
ب
لن

  ا

 

 خلاص

ی فا ء قصا

 

ست
 ص کے لغوی اور اصطلاحی معن   اور  اس کے تعلقہ  مسائل مثلاً یہ بحث   ا

 

ن
 
جقت

 

صن
م

،    ای  ہی مجرؾ میں  

 

ن
 
جقت

 

صن
م

قصاص کے 

زہ اختیار،  صلح و عفو   کا  استحقاؼ  اور اؿقصاص کا تعدد،  

 

ی فا ء قصاص،  ولی اور وصی کا دائ

 

ست
زائم  میں مطلوب   مجرؾ سے   ا

ب
ی فا ء  متعدد ج

 

ست
کا  ا

ز  آلۂ قصاص،

 
 

ز،  جائ

 

د آلاتِ قصاصقصاص پر ائ دی   اور قانوؿ کا حکم تلوار کے اوہوہ  جب

 

د میں  حکوم دی  ی فا ء قصاص  اور دورِ جب

 

ست
، طریقۂ ا

 فذ کرنے

 

 کرتی ہے۔   والے اداروں   کو    فویضِ   حق قصاص  کے بب رے میں   فقہاء کراؾ  کی  اتفاقی  و اختلافی    آراء کیب

 

 وضاب
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 حواشی و حوالہ جات

 
(1)

 ، أحمد بن فارس  

 

ن
 
ست
ج
ل

  أبو ا

 

 
   معجم،(ھ593)ؾ القزوي

 

دیل ،(ھ2599، )بیروت: دار الفكر ،اللغۃ مقاي

 

 ۔229 /6“ وفی ” مادة یب

Aḥmad bin Fāris, abu ul-Ḥussain, al-qazwīni Mu᾽jam Maqāyis al-lughah, (Beirut: Dār-ul-fikr,1399 H) 

under the root "wafa". 6/129. 
(2)

دیل مادایضاً

 

 ۔22 /3“ قص” ة، یب

Ibid, 5/11.  
(3)

 ، حمد بن أحمد الفتوحی 

 

لش

  ا
ہی

ی( ھ972ؾ رز بب بن النجار )

ه

 

ن

 

مت

 رادات 

 

س ،ال
ص
 )بیروت: مؤ

 

 ہ
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(4)
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ا ئع  فی  ئ
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ل
بعبدائع  ا طی

ل
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  ہ
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 ،)بیروت: دارالکتب ا

 

 ۔212 /7، (ھ2126 ن ہ

Abubakr bin Masʽūd, al-kasāni, Badāyiʽe al-sanāyiʽe fi tartīb al-sharayiʽe, (Beirut: Dār-ul-ktub al-
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